М.М. ГРОМЫКО "СЕМЬЯ И ОБЩИНА В ТРАДИЦИОННОЙ ДУХОВНОЙ КУЛЬТУРЕ РУССКИХ КРЕСТЬЯН XVIII-XIX ВВ."

 

 

Тема, рассматриваемая в статье, специально не исследовалась, хотя многие работы (к ним мы обратимся ниже), посвященные разным сторонам крестьянской жизни,   косвенно   проливают свет   на соотношение   семьи и общины с развитием традиционной духовной культуры. Проблема имеет по меньшей мере два основных аспекта, в рамках   которых   автор,   опираясь   на   материалы источников и новейших исследований, стремится поставить ряд вопросов: 1) место семьи и общины в представлениях 

самих крестьян; 2) роль семьи и общины как институтов в организации  и  развитии  традиционной духовной культуры крестьянства.

 

В комплексе социальных представлений крестьянства России XVIII—XIX вв. взгляды па общину, ее возможности и функции, ее права, обязанности и т. д. занимали видное место. В рамках «мира» проходила жизнь крестьянина, дела общины были для большинства единственной сферой приложения общественной деятельности и выражения гражданских чувств. Выступать вместе с «миром» и от имени «мира», когда нужно защитить свои интересы,— эта тенденция коллективного сознания красной нитью проходит через всю массу исходивших от крестьян документов: челобитных (прошений), общественных 

приговоров, доверенностей и др. При этом крестьянство всех категорий было убеждено в безусловности права общины на челобитье в самые высокие инстанции. Организующая роль общины как в повседневных хозяйственных и соционормативных вопросах, так и в периоды обострения противоречий с господствующим классом достаточно четко осознавалась самим крестьянством.

 

В крестьянских взглядах на поземельные отношения признание определенных позиций общины сочеталось со стремлением утвердить наследственные права своей семьи на держание. Взгляд на «старинную деда и отца своего пашенную землю» или «природную родительскую и отцовскую патентую землю» как на «природную свою землю» был одновременно обращен против посягательств и земледельца, и чрезмерно ретивых сторонников переделов. Соотношение   этих   противоположных  тенденций внутри

общины зависело от конкретной исторической ситуации. В целом у государственных крестьян представление о том, что своим держанием можно «владеть вечно и на сторону продать, и заложить, и во всякие крепости укрепить»,   было   более  выражено.   Однако  и помещичьи крестьяне  значительную   часть   земель оценивали таким же образом. Позиция эта в отношении держаний поддерживалась также фактом приобретения крестьянами купчих»   земель.   Несмотря  на  то что приобретение купчих земель крепостными крестьянами в течение XVIII века происходило   вопреки   действующему   гражданскому праву (только законы  1800 и 1848 гг. разрешили удельным помещичьим 

крестьянам приобретать земли на имя своих владельцев), их потомки ссылались на эти давние сделки и соответствующие документы при разборе исков и в XIX в. 

В решении многих социальных вопросов для крестьянина решающим фактором являлся обычай. В деловых бумагах разного типа часто встречаются ссылки крестьян на действия   или   права   своих   предков,   дедов  и  отцов в обоснование собственных поступков или прав. Это относилось как к общине, так и к отдельным лицам. В представлениях  крестьянина  присутствовала цепь предшествующих поколений,  осознаваемая как опора в нелегкой жизни труженика: «Как они, прадеды и деды наши, так и  мы,  рабы  ваши,  в  той  деревне...», или:  «в прошлых давних годах прадеды, деды и отцы наши...», или: «предки наши, деды и отцы, имели...» и т. п.

 

Правосознание и правотворчество крестьянства составляло существенную часть его социальных представлений и знаний об обществе. Реальное функционирование  обычного права в рамках территориальной общины (сельской и волостной)  способствовало сохранению активности крестьянства в этом отношении не только в государственной (в большей степени), но даже в помещичьей деревне. Степень обычноправовой активности крепостного крестьянства зависела от локальной социально-экономической ситуации, от хозяйственной политики конкретного помещика. Но в целом он, по-видимому, была выше у оброчных крестьян, чем у барщинных. Обычноправовое сознание, тесно связанное с общиной, занимало видное место в социальных аспектах духовной жизни всех категорий крестьянства. 

 

Из источников четко вырисовывается крестьянский взгляд на семью как на важнейшее и непременное условие жизни каждого крестьянина. Он выражен в челобитных по разным вопросам, в которых ссылаются в обоснование своей просьбы па необходимость завести семью, обеспечить семью и т. п.; в приговорах сходов, касающихся семейных дел и взаимоотношений молодежи; в мирских решениях, содержащих индивидуальные характеристики (при назначении опекунов, выборе старост, выдаче покормежных 

паспортов и пр.).«Неженатый не считается у нас настоящим крестьянином»,— писал информатор из Ростовского у. Ярославской губ. (Ильинская вол.). «На него смотрят отчасти с сожалением, как на нечто не цельное, отчасти с презрением» 6. Холостой образ жизни считался отклонением от нормы, странностью. Семья воспринималась как хозяйственная и нравственная основа правильного образа жизни.Признание крестьянами роли семьи в материальном и нравственном благополучии человека и 

преемственности поколений, реализуемой в семье, отразилось в многочис¬ленных пословицах, касающихся семейного быта, широко бытовавших по всей территории расселения русских: «Семейный горшок всегда кипит»; «Семейная каша погуще кипит»; «В семье и каша гуще»; «Семьей и горох молотить»; «Семейное согласие всего дороже»; «Как родители наши жили, так и нам жить велели»; «Отцы наши не делали этого и нам не велели, отцы наши этого не знавали и нам не приказали»; «Отца с сыном и сам царь не 

рассудит»; «Муж жене отец, жена мужу венец»; «Отцовским умом жить деткам, а отцовским добром не жить»; и пр.

 

Роль общины и семьи как институтов в организации и развитии традиционной духовной культуры крестьянства тесно связана с их ролью в воспроизводстве традиций вообще.  Относительно  общины  по этой  проблеме мы можем отослать читателя к дискуссии, состоявшейся на страницах журнала   «Советская  этнография»  в 1984—1985  гг. При изучении  функции  малых  социальных  групп   (контактных   общностей,   т.   е.   таких,   в   которых все члены вступают в  непосредственный  контакт)   по  воспроизводству традиций не следует, на наш взгляд, противопоставлять семью и общину, отыскивая преобладающее значение одной из них в реализации этой функции. Семья и община 

реализуют ее в тесном взаимодействии. При отсутствии   какого   бы   то   ни   было вида 

территориальной общины роль семьи в хранении и передаче традиций резко возрастает.

 

Автор   историко-этнографического   исследования  русской крестьянской семьи Западной Сибири XVIII  и первой половины XIX в. Н. А. Миненко посвятила специальную главу взаимодействию семьи и «мира» и показала достаточно активное вторжение феодального государства в пределы этой функциональной пары. В конечном итоге автор пришла к положительной оценке того факта, «что между крестьянской семьей и феодальным государством находилась   соседская   община - организация   непосредственных производителей, стремившаяся в своей деятельности исходить из интересов крестьян».

 

Особенно большая роль обоих институтов в духовной жизни деревни рассматриваемого периода проистекала из специфики крестьянской культуры. Духовный мир крестьянина был теснейшим образом связан с природой. Он прилагал труд свой в хозяйстве, максимально зависящем от местных ландшафтных особенностей, климата, сезонных смен и даже повседневных перемен погоды. Весь его образ жизни 

 

органично включался в систему локальных природно-хозяйственных условий. Благополучие собственное и всей семьи во многом зависело от умения внимательно присмотреться к этим условиям, заметить и учесть конкретные связи явлений, открывающиеся при многократном повторении. Детализированные эмпирические знания особенностей района (и микрорайона) позволяли фактически учитывать в комплексе факторы и связи, научный анализ которых не завершен и сейчас.

 

В эмпирическом познании окружающего мира крестьянин опирался не  только на коллективный опыт своей общины, но и на преемственность опыта предшествующих поколений. Традиционность - вторая существенная особенность крестьянской культуры. В силу относительной примитивности орудий труда и неразвитости научных знаний сам процесс производства в феодальном  обществе был возможен только благодаря закреплению и передаче опыта через традицию. Оптимальная приспособляемость к специфике конкретной местности достигалась за счет длительности сроков адаптации, включающих ряд поколений. 

 

Огромная роль преемственности, накопления опыта и межпоколенной передачи его в хозяйстве определяет и традиционность общественного сознания, ориентацию его на авторитет предшествующих поколений, авторитет стариков устойчивости основных элементов культуры. Проверка поколениями предшественников — основное мерило духовных ценностей в общественном сознании крестьянства.

 

Классовые и  сословные  ограничения  тормозили  проникновение профессиональной культуры в крестьянскую среду. Тем более активно духовные потребности удовлетворялись развитием непрофессионального творчества. Традиционность, коллективность, непосредственная связь с образом жизни труженика, отражение постоянного многообразного восприятия природы — все эти черты определяли богатство крестьянского творчества, делали его одним из постоянных источников развития профессиональной культуры. К народной культуре причастен был каждый крестьянин: нельзя было не знать песни и фигуры хоровода, причитания, колядки и пр., не учитывать все их сезонно-обрядовые, игровые и этические особенности, так же как нельзя было не знать дифференцированные сроки и приемы ухода за различными культурами или породами скота, не учитывать многочисленные оттенки почв, погоды и пр., не помнить связанные с ними приметы. Эстетическое воспитание вплеталось в повседневность: 

девушка, собственными руками готовящая себе приданое (или часть его — при активных контактах с рынком), воспринимающая от старших приемы художественного ткачества, вышивки или плетения кружев, знала, что искусство ее будет оценено односельчанами на ближайших праздничных посиделках или на свадьбе соседки. В массовой крестьянской культуре практически все были исполнителями, не было пассивных, созерцательных потребителей культуры.

 

Даже наиболее творчески одаренные крестьяне — сказители, заводилы и запевалы хороводов, дружки свадеб, яркие мастера резьбы, росписи и пр. — оставались хлебопашцами, разделяющими труды своих односельчан. (Выходцы из крестьян, ставшие профессионалами в той или иной области культуры, как правило, порывали со своей средой). Искусство, как и знания о природе, носит прежде всего прикладной характер; фольклор, музыка, драматическое представление тесно вплетаются в будни и 

праздники каждого крестьянина, семьи, общины. Песни и прибаутки на «помочах», действа ряженых во время «навозницы» — таково предельно тесное соединение труда и искусства.

 

Место крестьянина в обществе, связанное с разделением  труда, с одной стороны, и сословной неполноправностью с другой, и проистекающая из этого непрофессиональность его культуры определяли еще одну существенную особенность духовной жизни крестьянства — тесное переплетение разных сфер культуры, слабую расчлененность отдельных ее элементов. Так, хоровод, представляя собой органичный 

сплав музыкального, хореографического драматического искусства, включал также игру, общение по определенным этическим нормам, формировал и выражал общественное мнение, мог дать простор для критики (социальной или личной); историческая песня служила важным средством осмысления социальной действительности, и так далее.

 

Семья и община в силу непрофессиональности крестьянской культуры, тесной связи ее с производством и бытом коллективности, огромной роли преемственности служили организующим началом в духовной жизни крестьян, ибо сами эти институты были полифункциональны по социальной своей сущности. Семья не только выполняла собственно семейные функции (брак, воспитание детей, родственная общность, 

единство бюджета и пр.), но являлась первичным и основным производственным коллективом. В общине объединялись функции производственного коллектива, соседской и конфессиональной (частичное или полное совпадение с приходской) общности, административной единицы.

 

 

Можно выделить ряд явлений духовной жизни крестьянства, в которых территориальная сельская община выступает непосредственно как институт. Она принимает решения, создает постановления, касающиеся сроков и приемов хозяйственных работ, выполнения совместных дел (сенокос, выпас, рыбная ловля и др.) Эти решения опираются на коллективные эмпирические знания и, в свою очередь, участвуют в формировании соответствующего крестьянской культуры.

 

Сельская община организует, а иногда и финансирует строительство школ и библиотек, принимает решение дополнительном снабжении их книгами, решает вопросы об оплате учителей, обучения отдельных лиц за счет общины в уездных и других училищах, организует строительство церквей, устройство братчин, приглашение притча для общинных молебнов и выносит постановления о художественных промыслах (при специализации селения в целом в этой области) и др. Формально подобные решения являлись прерогативой общины, но фактически и в них проявлялась роль семьи как носительницы определенного уровня производственных знаний, религиозности, художественных навыков  и интересов, представлений   о   необходимости грамоты и пр.

 

Взаимодействие семьи и   территориальной   (сельской) общины осуществлялось   не   всегда   непосредственно;   во многих проявлениях  духовной    жизни   крестьянства   это взаимодействие было опосредовано разного рода  малыми общностями   (половозрастными,  родственными,  соседскими, хозяйственными и пр.), входившими в структуру общины, пересекавшимися  (частично совпадавшими по составу пли задачам) или соподчиненными. Но все эти контактные группы   (молодежная  «улица»  всего селения и отдельные территориальные возрастные или половые группы молодежи; соседские сборища старшего и среднего поколения для общения или сходки хозяев домов — полноправных членов общины; объединения родственных или дружеских семей для совместных работ и развлечений; артели и т. п.) имели выход на общественное мнение общины в целом и испытывали его постоянное и непосредственное воздействие, т. е. в конечном счете сами были проявлениями жизни общины.

 

Четко  просматривается  это  взаимодействие  семьи  и внесемейных малых групп — частей   общины  в  

процессе приобщения отдельного крестьянина или крестьянки к обширному массиву фольклора, который бытовал в каждом селении. Когда в конце XIX в. сельская учительница, активная собирательница этнографических и фольклорных материалов Е. И. Резанова опросила некоторых из жительниц д. Саломыковой (Обоянский у., Курская губ.), наиболее известных своим пением, выяснились такие источники их информации: А. А. Захарова (37 лет) знала в момент записи 152 песни, выучила их «на вулице», от других исполнительниц этой же деревни  (в   том   числе   одну — от девушек, ходивших 

полоть по найму свекловицу в с. Борщень, и две — от односельчанки, жившей в Курске в горничных около года); ее дочь,   Н.   А. Захарова   (13  лет), знала в это же время 71 песню  (только три из них не совпадали с репертуаром матери), выучила, по ее словам, от матери, «на вулицы» и на поденной работе у помещика, где ей иногда приходилось бывать; А. И. Осетрова (19 лет), служившая в соседнем селе около двух лет в няньках и много ходившая на поденную работу в   другие   селения,

знала 144 песни из репертуара старшей Захаровой и еще восемь других (две из них выучила в чужих селах); Анна Асеева (12 лет) все 57 песен (совпадающие с репертуаром предыдущих) выучила «на вулице у девок»; на этот же источник указали и две  другие  девочки-певуньи. Из 913 жителей д. Саломыково насчитывалось 77 певиц, 31 "певец; каждый из них знал не менее пятидесяти песен Сверх этих 108 человек многие участвовали в хоровом пении, хотя и не бывали никогда запевалами.

 

Основным источником знания песен, как видно из изложенного выше, служила «улица», а по семья, хотя у наиболее одаренных певиц особое значение приобретала передача репертуара и навыков пения по наследству. Начинали здесь крестьянки   петь,   как  правило, с десятилетнего возраста, а в отдельных случаях и раньше. Взрослые никогда не прогоняли желающих участвовать в хоре детей, если только они справлялись с этой задачей. Крестьянки 40—50 лет также поли в хоре. Прорывали участие в коллективном пении на несколько лот женщины, имевшие много малолетних детой. Но и они приходили с малышами «на улицу». Женское коллективное пение бывало па каждой свадьбе и на каждом празднике. 

 

После обеда (праздничный обод сразу после церковной службы — в 10—11 часов)  девушки и женщины шли «на вулицу», т. е. садились группами где-нибудь в тени на траве и пели. Относительно мягкая зима на Курщипе позволяла и зимой собираться для пения под открытым небом — на завалинках или на больших бревнах. Вечером хор становился многолюднее; иногда пение продолжалось долго после захода солнца. 

 

В будние дни девушки и женщины, если их собиралось много, поли во время работ. Принято было петь, возвращаясь большой группой с сенокоса, после сбора орехов, ягод и пр. В большие праздники (престольный, рождество, пасха,  красная  горка, троицын день, духов день, заговенье па  петровский пост) пение сочеталось с пляской, игрой па  свирели, хороводными играми.  Молодежь всей деревни   (девушки, парии,  молодью мужчины   и женщины)   собиралась, как прилило,   на   постоянном   место. На пасхальной   подоле;   ходили   хороводом   по   всей   деревне. В женских хорах принимали участие и немногий мужчины, имевшие репутацию «песельников». П праздничной обстановке (на свадьбе, на престольном празднике и др.) число мужчин-певцов увеличивалось. В будни чисто мужское пение можно было услышать летом в ночном или в обозе, идущем в город с хлебом 16.

 

Близкая к курской картина участия общины (в разных ее частях, подключающихся на разных этапах и при различных обстоятельствах) в обучении песенному фольклору и бытовании его обрисована М. Б. Чернышевой для северного этнографического региона (по материалам Верхокамья). Песни сопровождали крестьянина всю жизнь и по большей части в коллективном исполнении — на «миру». Протяжными песнями сопровождались многие  виды работ _- в поле, на сенокосе, в огороде, при сборе грибов и ягод, за ткацким станком и прялкой (коллективно, если на супрядках); пели на помочах (когда помогали 

поставить избу, выкосить или убрать в срок сено, сжать хлеб и пр.), возвращаясь с работ. На заготовках и сплаве леса пели трудовые   артельные   припевки.   При   проводах рекрутов (здесь   отмечали   их   катанием   по   деревне  на лошадях «поездом» и верхом в течение целой недели) звучали мужские голоса — песни  рекрутские,  солдатские,  протяжные из мужского лирического   репертуара.  

 

Каждая   местная традиция (внутри верхокамского региона) имела свой набор обязательных свадебных песен   (30 и более), сверх которого в дни свадьбы звучали и другие виды песенного репертуара; три дружки обязательно были песельниками. Обширный массив составляли разные   виды   хороводных песен  (исчислявшиеся сотнями), к исполнению которых приобщалась вся молодежь, а слушателями были все жители селения. В периоды постов пели духовные стихи и служебные песнопения, исполнявшиеся старшим поколением. Проводы в последний путь сопровождались религиозными песнопениями и духовными стихами.

 

Каким образом усваивался весь этот богатый репертуар? Обучение песне, как и исполнение и слушание, продолжалось в течение всей жизни. Оно проходило как в семье, так и вне семьи, где существенную роль играли в нем постоянные для данной общины лица, специализировавшиеся на тех или иных видах фольклора. В детстве и юности большое место в музыкальном образовании занимала семья; при этом бабушки обучали служебному пению и духовным стихам, а родители — всем остальным жанрам, а следующем возрастном этапе светские жанры преобладали (круговые и игровые песни в хороводе и на посиделках, свадебные, трудовые и пр.), и усвоение шло преимущественно вне семьи. На свадьбы приглашали специальных   «вытниц»,   «причетниц»,   мастерство   которых передавалось по наследству. 

 

В пожилом возрасте   возвращались к оставленным в детстве музыкальным формам: на праздничных и поминальных службах исполняли служебные песнопения, а дома – духовные стихи. Местная традиция служебного пения была  крюковой (археографическими экспедициями МГУ в 60-80-х годах в крестьянской среде региона собрана коллекция  крюковых   рукописей   XVIII-XIX вв.); в XVIII-XIX вв. часть крестьян обучалась чтению крюковых нот у местных знатоков (старообрядцы белокринницкого согласия владеют этим искусством до сих пор) другие овладевали служебным пением с голоса. Группы одновременно обучаемых детей доходили до 10-20 человек.

 

Источниками зафиксировано (для многих районов) целенаправленное обучение крестьянских девушек в семье и вне семьи искусству причитания. По сведениям, полученным Г. Р. Державиным из Новгородской губ. в начале XIX в., «молодые девочки заблаговременно учатся вопить, как благородные наши девицы учатся танцевать и петь». «Вопить не умеет» — такой же почти упрек, как «прясть не умеет». В Московской губ. (материалы семи уездов) умение причитать приобреталось каждой женщиной в девичестве и «ставилось в особое достоинство». Девушки, чтобы достигнуть в нем совершенства, не только внимательно прислушивались на свадьбах и похоронах, но «иногда нарочно собирались вместе», и более опытные учили молодых «с голоса».

 

В приобщении к разным жанрам фольклора семья, как правило, имела решающее значение в детстве; отроческое  восприятие, а для многих и активное исполнение,  уже вне семьи. Во многих местах подростки устраивали свои хороводы и посиделки, либо было принято допускать на общие встречи молодежи и подростков.

 

Важным стимулом для активного овладения подростками художественными формами проведения досуга служила высокая оценка соответствующих навыков в представлении крестьянской молодежи, включение их в набор качеств идеальных жениха и невесты. «Плясать обыкновенно выучиваются на посиделках, посещая их с малолетства и перенимая от взрослых. Парень, хорошо танцующий, в чести у девушек и выделяется среди других как зачинщик разных плясок и игр. Среди девушек хорошая плясунья занимает всегда первое место, и парии ее отличают от других»,-сообщал информатор из Белозерского у. Летом - «улица» или хоровод (в широком смысле этого понятия, включающего весь комплекс молодежных развлечений под открытым небом), а зимой - посиделки (с работой и праздничные) были для всей молодежи (включая и супружеские пары, не обремененные еще детьми) настоящей школой народного эстетического воспитания и приобщения к разным видам народного творчества: музыкальному, устному, хореографическому, театральному и даже изобразительному, если учесть, что художественная отделка праздничного наряда выполнялась самими девушками и подвергалась оценке на этих встречах.

 

Во время календарных праздников все эти виды творчества исполнялись, воспринимались, оценивались и развивались в рамках общины в целом (одного или нескольких близлежащих и тесно связанных селений). Отдельные элементы праздника проходили только в семье или в соседских, родственных, соседско-родственных группах или в возрастных, половозрастных объединениях, но все это включалось в единую традиционную программу проведения многодневного празднества, охватывающую общину в целом и регулируемую мнением общины. Подобным же образом и в будничных внесемейных формах духовной жизни состав участников в конкретном случае мог охватывать далеко не всех членов общины, но по потенциальным возможностям меняющегося состава, исполняемому репертуару, последующему обсуждению эти встречи были связаны с традициями данной общины и сами оказывали воздействие на нее в целом. Повсеместно были распространены   встречи   крестьян   среднего  и  старшего поколения, собиравшихся для бесед о текущих хозяйственных делах, новостях и пр. 

 

Сборища возникали стихийно, или по приглашению хозяина какой-либо избы, либо в постоянном месте, куда было принято приходить в определенные   часы.    На 

таких   беседах   унизывались   сроки сельскохозяйственных работ с конкретной климатической ситуацией, шел обмой опытом, вырабатывалось общее мнение о политических, социальных и местных новостях, возникали разговоры  «про старину». Серьезное обсуждение прерывалось  остротами,  поговорками;  здесь  же звучало множество быличек сказок, меморатов и пр. Реальная информация, как и репертуар художественных жанров, пополнялась свежим притоком извне за счет вернувшихся от солдатской   службы,   с  отхожих   промыслов,  с   ярмарок а также прохожих и проезжих странников, которых охотно принимали на ночлег и охотно слушали".

 

Любая свежая информация, полученная даже в сравнительно узком сборище, в ближайшие дни становилась достоянием всей деревни. Общественный характер получения информации способствовал ее непосредственному коллективному обсуждению, сопровождавшемуся привлечением слушателей, имеющих аналогичные сведения. Все это создавало основу для формирования общественного мнения по самым 

разным вопросам. Информатор из Белозерского у. Новгородской губ., перечислив разнообразные темы крестьянских зимних бесед, отметил: «Любят и такие рассказы, в которых описываются события из их крестьянской жизни, как то: борьба народа с голодом, со страшными моровыми болезнями, терпеливое перенесение ими всевозможных случайных невзгод и бедствий, страдание за правду.

При подобных рассказах слушающие воодушевляются и подвергают рассказ самой подробной, беспристрастной критике, освещая ее наглядными примерами из собственной жизни».

 

Иногда устные рассказы на таких встречах вытеснялись чтением вслух. «Чтением книг интересуются как грамотные, так и неграмотные»,— писал в Тенишевское этнографическое   бюро   информатор   из   Тотемского   у. Вологодской губ. Читали книги,  по  его  сообщению,  в  одиночку и «кучами». В д. Погорелова  (из нее поступила эта информация)  в собственности отдельных крестьян было (в сумме) 1200 книг, но сверх этого община ежегодно выделяла около 20 руб. па приобретение книг для библиотеки, созданной при волостном правлении; на эту же библиотеку  делались  частные  пожертвования  отдельных  крестьян.  В Волховском у. Орловской губ.   (материалы Знаменской вол.) в зимнее время вечерами собиралось много народа  в  овчинных   (места   для   выделки  овчин)   послушать чтение односельчан. Самые большие сборища в овчинных для чтения бывали па святках. Часто читали «до других петухов» . После коллективного слушания нередко возникало   обсуждение;   крестьяне   воспринимали   ситуацию, обрисованную в художественном  произведении, как жизненную и 

давали он оценки.

 

«Грамотные крестьяне часть свободного времени любят уделять чтению интересной или полезной книги,— сообщил в 189Я г. сельский учитель из Беломорского у. (с. Край) В.  И. Иванов, отвечая на  вопросы тенишевской программы.— причем больше всего читаются книги духовно-нравственного содержания, исторические, книги по прикладным знаниям и бытового содержания; неграмотные с интересом слушают».

 

На встречах для чтения книг могли собираться люди разных поколений.Книги для коллективного чтения брали из частных крестьянских библиотек, а также из библиотек при школах, волостных правлениях, церквах и больницах. Особый интерес для данной статьи представляют сведения о принадлежности книг общинам. При этом остается не выясненным вопрос, идет ли речь о территориальной или о конфессиональной общине. Неясность эта касается не только старообрядцев, но и крестьянства в целом, ибо по проблеме соотношения сельской и приходской общин делаются в нашей литературе лишь первые шаги, пока только на сибирском материале .

 

Частный случай коллективных встреч для обмена мнениями и информацией в различных областях духовной жизни крестьянства составляло длительное общение в артелях, состоявших нередко из крестьян одной общины, по отрывавшихся временно от этой общины. На протяжении рассматриваемого периода и по мере развития отходничества, его количественного роста и территориального размаха, увеличивалась и роль отходничества вообще и артельного в частности как источника информации. 

 

Способствовало расширению кругозора и более широкое вовлечение зажиточного крестьянства в торговые операции. Корреспондент Тенишевского бюро из Макарьевского у. Нижегородской губ. (Венецкая вол.) подчеркивала, как и многие другие информаторы, интерес к полому на сборищах «старших крестьян»; его удовлетворяли односельчане, бывавшие не только в разных местах Поволжья, но и па Кавказе и Каспийском море, «куда многие крестьяне ездят по своим делам».

 

Отходническая артель по возвращении в деревню служила коллективным источником свежих сведений и мнений, включавшихся в духовную атмосферу общины. В пути и во время работы в «чужих» краях она организовывали духовную жизнь объединившихся в ней крестьян. Во время совместного труда, быта и отдыха общение в отходнической, как и в простой промысловой, артели было особенно интенсивным. 

 

Здесь вырабатывалось мнение о трудовых, нравственных, организаторских способностях отдельных крестьян; развивались понятия взаимовыручки и коллективной   благотворительности   (пай  на  больных, вдов и пр.); на основе новых впечатлений формировались представления о социальных противоречиях, в назидание молодым   новичкам   звучали   рассказы   старших  членов артели и др.

 

Вплоть до конца XIX в. существенным источником сведений о жизни вне своей волости (как о ближних местах, так и об отдаленных) были рассказы крестьян ходивших на богомолье. Шли обычно артелями, которые формировались из односельчан или жителей ближних деревень, т. е. они представляли собой группу, отпочковавшуюся на время от своей общины и несущую на себе отпечаток традиций последней. 

 

Представления и обычаи бытовавшие в данной общине, а также в семьях отдельных участников, не только сказывались на духовной жизни артели богомольцев, но выходили через нее вовне. По возвращении их рассказы, в свою очередь, становились достоянием семей и всей общины. Кроме того, разрешение на отлучку также давалось сначала семьей, затем — общиной .

 

Все изложенное позволяет сделать два основных вывода:   

1)   в  силу  особенностей  духовной  культуры крестьянства — ее    непрофессионального   характера,   тесной связи с другими сферами жизни деревни — семья и общи

на играют существенную роль в ее развитии; 

2) взаимодействие этих двух институтов в духовной области в значительной мере опосредовано целой системой малых контактных  общностей  как  временного,  так и постоянного действия.
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